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1. במסכת מועד קטן (יג ב) שנינו "ואלו מגלחין במועד הבא ממדינת הים ומבית השביה והיוצא מבית האסורין והמנודה שהתירו לו חכמים וכן מי שנשאל לחכם והותר והנזיר והמצורע מטומאתו לטהרתו ואלו מכבסין במועד הבא ממדינת הים ומבית השביה והיוצא מבית האסורין ומנודה שהתירו לו חכמים וכן מי שנשאל לחכם והותר מטפחות הידים ומטפחות הספרים ומטפחות הספג הזבין והזבות והנדות והיולדות וכל העולין מטומאה לטהרה הרי אלו מותרין ושאר כל אדם אסורין".
ובגמרא (שם יד א) מתברר מפני מה אסרו לכבס במועד. "כדתנן אנשי משמר ואנשי מעמד אסורין לספר ולכבס ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי אלעזר מאי טעמא כדי שלא יכנסו למשמרתן כשהן מנוולין הכא נמי כדי שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין".
ובשו"ע (או"ח סי' תקלד סע' א) פסק "אין מכבסין במועד. ואלו שמכבסין הבא ממדינת הים, והיוצא מבית השביה ומבית האסורין, ומנודה שהתירו לו חכמים ברגל, ומי שנדר שלא לכבס ונשאל ברגל והתירו לו, ומטפחות הידים, ומטפחות הספרים, ומטפחות הספג, ובגדי קטנים, ובעלת הכתם שנמצא במועד, ומי שאין לו אלא חלוק אחד וכולם מכבסין כדרכן, אפילו בנתר ואהל (פירוש מיני בורית),  ובפרהסיא, על גבי הנהר".

וברמ"א הגיה "מיהו לא יכבסו רק הצריך להן, דהיינו חלוק אחד. מיהו בגדי הקטנים ביותר, דהיינו אותן שמלפפים בהם ומשתינים ומוציאין רעי בהם, מותר לכבס ד' וה' בפעם אחת, כי צריך להרבה מהם כל רגע, והא דמותר לכבס בפרהסיא היינו דוקא כשרוחץ על גב הנהר, משום דמתכבס יותר יפה על גב הנהר. אבל אם אינו כובס על גבי נהר, לא יכבס רק בצנעה ולא בפרהסיא, כן נ"ל".
ואין לומר שמאחר ובימינו אין טורח בכיבוס נתיר אותו בחול המועד. שכן כתב הגרש"ז אויערבך זצ"ל (ספר הזכרון מבקשי תורה חול המועד עמ' תנו
) שהרי עיקר התקנה הייתה כדי שלא יכנס לרגל מנוול וזה שייך גם כשאין טורח, ועוד שהרי גם מלאכות שפעם היה בהם טורח כיום הם קלות כגון חרישה שבימינו נעשית ע"י קומביין וכד'.
2. היתר כביסה לקטנים מבואר בהלכה (לעיל מקור 1).
בגדר גיל קטן נחלקו האחרונים. הגרח"פ שיינברג זצ"ל (שו"ת אבני ישפה ח"א סי' קד) כתב שהדבר תלוי בכל ילד לפי עניינו וכל זמן שהילד רגיל ללכלך את בגדיו נחשב קטן, לכן יתכן אפילו ילד בן 12 שיהיה היתר לכבס את בגדיו. אולם דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל (שם) שחז"ל נתנו שיעור קבוע ומסתבר שהוא בגיל 6-7. ובאור לציון (ח"ג פכ"ד תשובה א) כתב שכיון שיש ילדים שכבר אחרי גיל ארבע אינם מתלכלכים ויש שעד גיל 6-7 מתלכלכים מותר לכבס עד שהילד מגיע לגיל 4-6 ובשנים אלו כל ילד לפי עניינו, יש שכבר בגיל ארבע יהיה אסור לכבס (אם אינו רגיל ללכלך) ויש שעד גיל שש יהיה מותר
.
וע"ע בפסקי תשובות (סי' תקלד) שכתב שגדר קטנים לעניין זה הוא כל שאינם מקפידים על בגדיהם ומתלכלכים תדיר.
3. כמובא לעיל שיטת הרמ"א היא "מיהו לא יכבסו רק הצריך להן, דהיינו חלוק אחד. מיהו בגדי הקטנים ביותר, דהיינו אותן שמלפפים בהם ומשתינים ומוציאין רעי בהם, מותר לכבס ד' וה' בפעם אחת, כי צריך להרבה מהם כל רגע". כלומר שאף מה שיש בו היתר כביסה הוא דווקא אם צריך לו כי אין לו בגד אחר, אבל כל זמן שי בגד אחר חייב להחליף ולא לכבס. וכ"פ כמה אחרונים (תוספות חיים על חיי"א כלל קי סע' א, שלחן שלמה הוב"ד בכה"ח סי' תרלד ס"ק ב).
ולכן אם רגיל להחליף את הלבנים בכל יום ולא נשארו לו עוד מותר לכבסם, וכן מגבות מטבח שרגילים לכבס בתדירות גבוהה ואין לו עוד מגבות מותר לכבסם, אולם מגבת רחצה אין לכבס בחול המועד לפי שלא מחליפים אותה בתדירות גבוהה (עי' משנ"ב ס"ק ד).
4. מקור איסור כתיבה במועד הוא במשנה במועד קטן (יח ב) "ואלו כותבין במועד קדושי נשים וגיטין ושוברין דייתיקי מתנה ופרוזבולין איגרות שום ואיגרות מזון שטרי חליצה ומיאונים ושטרי בירורין גזרות בית דין ואיגרות של רשות". וכל שאינו מאלו אסור לכותבו במועד, בטעם הדבר כתב הרמב"ם (יו"ט פ"ז הי"ג) שזוהי מלאכה שאינה לצורך המועד.
ובשו"ע (או"ח סי' תקמה סע' א) פסק "אסור לכתב בחול המועד ואפילו להגיה אות אחת בספר אסור". וכתב הרמ"א "ולצורך רבים יש אוסרים כל שאינו צורך המועד ויש מתירין ונהגו להקל בכתב שלנו שאינו מעשה אמן".
והחילוק שכתבנו בין כתיבה שהיא מעשה אמן לכתיבה שהיא מעשה הדיוט מתבארת מן ההלכות המובאות בסי' זה (עי' פסקי תשובות סי' תקמה סע' א).
5. בספר 'חול המועד כהלכתו' (פ"ו סע' ט הערה יד) הביא מחלוקת בין האליה רבה (סי' תס ס"ק ו) לאשל אברהם (בוטשאטש מהדו"ת סי' תקמה) שלדעת הא"ר הולכים אחר התוצאה וכל שבתוצאה נראה מעשה אומנות אסור בכתיבה ולדעת הא"א הולכים אחרי המעשה ואם המעשה הוא מעשה הדיוט אע"פ שהתוצאה יפה ומהודרת כמו מעשה אומן מותר.
ובמחלוקת זו נחלקו גדולי האחרונים הבאים אחריהם מהם שכתבו לעניין מכונת כתיבה ומהם לעניין חותמת (עי' פסקי תשובות שם ס"ק 9).
ולעניין הדפסה במדפסת כתב בספר חול המועד כהלכתו (שם סע' צח) שדינה כמו מכונת כתיבה ולדעתו יש להחמיר כיון שהדבר תלוי במחלוקת בין גדולי הפוסקים.
6. מה שכתבנו שכתיבה במחשב אינה כתיבה, הוא ע"פ דברי שו"ת באר משה (ח"ז סי' לט) וז"ל "נשאלתי האם מותר לכתוב שלא לצורך המועד ע"י מכונת חשבון שקורין קאלקולייטער (מחשבון), והיינו באותם שאין האותיות נכתבות על נייר, אלא מאירות ע"י כח עלעקטריק בתוך החלון, ואין שום כתיבה בדיו, אלא אור העלעקטריק מאיר כעין צורות האותיות. והשבתי איננו כתיבה דאורייתא ואיננו טירחא כלל, ואין לאסור, ועיין בספרי "עלעקטריק בד' חלק השו"ע" ח"ג שבכת"י ואי"ה יופיע בקרוב בספרי שו"ת באר משה ח"ח". וכן הוא בשו"ת שבט הקהתי (ח"א סי' קמט) וכן הכריע בספר 'חול המועד כהלכתו' (שם) [עי' פסקתי תשובות שם הערה 14].
7. שו"ע (או"ח סי' תקלו סע' א)
"מי שצריך לרכוב במועד לטייל או לצורך המועד, ולא נסה ללכת ברגליו, יכול ליטול צפרני הסוס ולתקן ברגליו והאוכף והרסן וכל צרכי רכיבה, ובלבד שלא יכוין מלאכתו במועד. הגה: ומותר לרכוב במועד אפילו מעיר לעיר, אפילו בחנם, וכן נהגו אלא שאסור לתקן כל צרכי הרכיבה אם אינו רוכב לצורך או לטייל".
הרי שטיול נחשב צורך מועד.
8. בשאלה האם מותר לצאת לטיול במקום בו אין סוכה נחלקו פוסקי זמננו, שהרי אחד הפטורים מסוכה הוא "הולכי דרכים" והשאלה היא האם היתר זה הוא דווקא ליוצא לצורך או שאף היוצא להיתר כגון טיול נחשב להולכי דרכים.
את הדעות השונות הביא הרה"ג משה הררי שליט"א בספרו מקראי קודש- הלכות סוכות (פרק י הערה קמב) באריכות ובמסקנתו כתב "נחלקו הפוסקים לגב היוצאים לטיולים בחג הסוכות, כשרוצים הם לישון ולאכול סעודות קבע, האם חייבים הם לעשות זאת בסוכה, או שפטורים הם ממצוות סוכה בעת הטיול. ומכל מקום יש יותר מקום להקל לאותם המטיילים ביהודה, בבנימין ובשומרון".
ובדבריו נוטה במקראי קודש להקל ולא להצריך סוכה, ובפסקי תשובות (סי' תרמ סע' יב) מחמיר ומצריך סוכה, לכן נראה שממדת חסידות ראוי לטייל דווקא במקום בו תהיה סוכה (כפי שכתב במקראי קודש עצמו).
9. שו"ע (או"ח סי' תרלט סע' ב)
"אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה, בין ביום בין בלילה, ואין ישנים חוץ לסוכה אפי' שינת עראי. אבל מותר לאכול אכילת עראי חוץ לסוכה. וכמה אכילת עראי, כביצה מפת. ומותר לשתות מים ויין ולאכול פירות (ואפי' קבע עלייהו) חוץ לסוכה. ומי שיחמיר על עצמו ולא ישתה חוץ לסוכה אפי' מים, הרי זה משובח. ותבשיל העשוי מחמשת מינים,  אם קובע עליו חשיב קבע וצריך סוכה. הגה: ומה שנוהגין להקל עכשיו בשינה, שאין ישנים בסוכה רק המדקדקין במצות, י"א משום צנה, דיש צער לישן במקומות הקרים. ולי נראה משום דמצות סוכה איש וביתו, איש ואשתו כדרך שהוא דר כל השנה, ובמקום שלא יוכל לישן עם אשתו, שאין לו סוכה מיוחדת, פטור, וטוב להחמיר ולהיות שם עם אשתו כמו שהוא דר כל השנה, אם אפשר להיות לו סוכה מיוחדת".

10. עי' לעיל הערה 9. ובמשנ"ב (ס"ק יג) כתב "הטעם דאכילת פירות אפילו הרבה בקביעות חשיב רק כאכילת עראי דפת וה"ה אכילת בשר ודגים וגבינה ושאר מיני מאכל חשובים כפירא לדעת השו"ע ולא החמיר בסוף רק בתבשיל העשוי מחמשת המינים. והנה מה שהגיה רמ"א ואפילו קבע עלייהו קאי גם על יין כמו שמוכח בדרכי משה וטעמו דיין אין נחשב רק כאכילת פירי וכ"ש שאר משקין וע"כ לא חשיב קביעות דידהו. ודע דכמה אחרונים מפקפקין בדין זה ודעתם דאם שותה יין בקביעות חייב בסוכה ובפרט בני חבורה שקבעו לשתות יין בודאי הוי קבע גמור. ומ"מ לענין ברכה הסכימו כמה אחרונים דאין לברך לישב בסוכה כ"א על פת העשוי מחמשת מיני דגן או תבשיל העשוי מה' מינים אם קובע סעודה עליו וכדלקמן בסוף הסעיף. ולענין פת הבאה בכיסנין יבואר שם ומיהו ראוי ונכון לכתחלה שלא לשתות בקבע אפילו שאר משקין כמו מי דבש ושכר אלא תוך הסעודה או עכ"פ יאכל מתחלה לפת יותר מכביצה [או שאר תבשיל העשוי מה' מינים אם קובע סעודתו ע"ז] ויברך לישב בסוכה ויוצא לכל הדיעות".
אולם בזמננו שיש נוהגים לקבוע סעודה על מיני מאכלים כגון דגים ובשר ואף ללא פת, מסתבר שחייבים בסוכה בסעודה כזו. עי' פסקי תשובות (סי' תרלט סע' ט).
11. עי' פסקי תשובות (שם סע' ו ובהערה 24-25).
� הובא במשנה ברורה הוצאת ארגון 'דרשו'.


� הובאו דבריהם במשנה ברורה הוצאת ארגון 'דרשו'.








